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Guérisseurs

et malades,

sorciers et victimes,
occultisme et religion

Ce sujet que lintellectuel n’a-
borde qu’avec répugnance le voi-
ci traité par deux ouvrages ré-
cents, et dans sa dimension ac-
tuelle.

Deux prétres, deux jésuites
écrivent (1) sur la sorcellerie et
les pouvoirs occultes au Came-
roun aujourd’hui. Deux témoi-
gnages de visy par des témoins
non crédules, 'un noir, 1’autre
blanc. — Le Blanc plus naif que
le Noir. Le Noir plus profond
que le Blanc !

Mais ces documents sont trop
importants pour qu’on les exécu-
te d’une pochade. Procédons avec
ordre.

La presse en son temps, et sin-
gulitrement « Paris-Match » a fait
largement écho 3 D’initiation du
Pére de Rosny ; ces gouttes 3 ba-
se de plantes et d’eau du Vouri
(le fleuve de Douala) versés dans
les yeux ou dans des entailles fi-
nes sur le crine, en plusieurs
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séances périodiques, sur une du-
rée de cing ans. Résultat : la
vision et la prévision de toute
espece de conflits déclarés ou ca-
chés ; la perception suraigué de
la violence latente. Prix : une ché-
vre noire & qui on fait subir le
méme traitement de gouttes dans
les yeux: ces gouttes la feront
mourir, polarisant sur elle toute
la malchance, tous les malheurs
destinés 3 I'initié, bouc émissaire
en somme qui réalise vraiment la
mort symbolique 3 la place de
P’initi€, et qui sert d’ailleurs dans
maints autres sacrifices...

Certes ce sont 13 des pages im-
pressionnantes et Rosny restitue
les rites, les paroles, les moindres
gestes avec une précision d’eth-
nographe.

(1) Meinrad Hebga : Sorcellerie et priére de
délivrance — éd. Présence Africaine —
Inades — 1982, Paris - Abidjan
Eric de Rosny — Les yeux de ma ché-
vre. Plon - Paris 1981.




L’originalité de son expérience
réside 3 dévoiler que « linitia-
tion 2 la fonction de nganga (féti-
cheur ou marabout) consiste 2
ouvrir les yeux du candidat sur
les actes de violence qui se com-
mettent autour de lui ».

C’est assez inattendu en effet,
car ce n’est pas cette connaissan-
ce que le consultant recherche en
allant chez son médecineman-trai-
tant. Mais le pouvoir occulte sur
les choses et les gens, afin de re-
gler ses petits ou grands proble-
mes.

Si Rosny dit vrai, le nganga
ayant cette connaissance supérieu-
re des conflits, le reste serait
affaire de psychologie et de
doigté, visant a orienter, réduire,
résorber cette violence dans les
personnes ou les groupes qui font
appel 3 lui — Toutes especes de
rancunes, d’accusations erronées,
de jalousies larvées, de vengean-
ces, voire méme d’agressivité in-
consciente peuvent en effet rele-
ver de cette thérapie ; et maintes
séances dont Rosny nous donne
le détail, ne sont ni plus ni moins
que des psychodrames ou les gens
se défoulent et livrent surtout
leur difficulté 3 vivre ensemble.
Le nganga proceéde alors de facon
assez analogue (folklore en plus)
au psychanalyste (divan en moins).

Cependant et 3 la différence
du psychanalyste, comme le souli-
one Rosny, la violence révélée est
toujours celle des autres, et pas
celle du consultant « suivant la
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bonne logique du détournement
sur autrui des sociétés tradition-
nelles » (p. 365).

On distingue assez vite I’incon-
vénient d’une méthode qui rend
toujours autrui responsable ; par
ailleurs, percevoir les conflits mé-
me cachés ne suffit pas 2 les jugu-
ler. Quand le consultant va chez
Panti-sorcier pour se défendre
d’un envofitement, d’une mala-
die (et Dieu sait si cela pullule
d’evu, d’ékong, de lemba et au-
tres actions nocives, voire mortel-
les) la psychologie ne suffit plus
Certes le nganga « lutte » psy-
chiquement contre les sorciers,
certes il manipule des formules.
Seulement dans les exemples qu’il
donne, Rosny n’artive pas a nous
convaincre de leur efficacité.

Sauf dans les cas ou le proble-
me semble proprement pathologi-
que au niveau des consultants. Le
nganga réussit, si ses malades
sont imaginaires, ou si les conflits
peuvent se résorber dans la fa-
mille, avec des aveux, des dédom-
magements, des compromis.

Outre ses deux nganga douala,
Rosny a fait une percée en pays
bamileke ot il s’est laissé séduire
par une Khamsi, sorte de voyante-
guérisseuse qui pratique la transe.
L3 encore rien de trés concluanc
sur les pouvoirs réels de la per-
sonne. Son « état » lui est venu
4 la suite de l’assassinat de son
époux dans le contexte traumati-
sant du maquis et du banditisme
des premidres années de indé-
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pendance. Fuite de son village,
dépression, révélation : « Dieum’a
parlé » et recyclage dans une fonc-
tion sociale qui lui assure le pres-
tige et ’aisance ; enfin remariage
avec un devin qui pratique 1’arai-
gnée... et se trompe royalement
dans ses prophéties !

Mais rien de tout cela ne sem-
ble suspect au Pére de Rosny, qui
est visiblement sous le charme ;
il nous décrit des rites typique-
ment magiques : battre des gens
accusés d’empécher les femmes
de procréer, en expulser d’au-
tres accusés de vampirisme, en-
duire un homme d’ceuf cru pour
chasser le mauvais ceil etc. Apres
cela il conclut que « ces cérémo-
nies lorsqu’elles sont menées par
des devins de la classe de la Kham-
si, loin d’étre magiques, se réve-
lent essentiellement religieuses »

(p. 249).

La « preuve » qu’il fournit de
I’ « authenticité religieuse de la
cérémonie » est proprement in-
fantile. On reste confus de cons-
tater qu’un jésuite averti se con-
tente d’une déclaration de la pré-
tresse selon laquelle « Aprés ma
naissance, sitdt que je me suis
mise 2 parler, j’ai su que je serai
Khamsi. Un Khamsi I’a dit 42 mon
pere et pendant qu’il parlait, moi-
méme je savais qu’il avait rai-
son... etc., etc. ».

Une autre fois elle a vu, en
réve, « une énorme masse... cCOm-
me une personne... qui souffla
dans ma bouche et dans mes oreil-
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les... et me frappa la téte avec
une pierre... ».

Voila ce que le Pére de Ros-
ny appelle une « expérience théo-
phanique », car pour la Khamsi
cette énorme masse n’est autre
que la présence divine qui va l'ins-
pirer... vingt ans apres.

C’est vraiment prendre ces ma-
drés paysans pour -des enfants'
Non, le pére de Rosny a beau-
coup mieux compris et senti les
Douala. Et au-dela de ses inter-
prétations il nous faut retenir les
innombrables renseignements sur
les mceurs, les concepts, les ma-
nieres de penser, de réagir, de vi-
vre, si intimement liées 3 !’eau
et 4 ses mythes. Rosny a surtout
aimé les gens, ses portraits de
Din, de Loe, sont inoubliables.
Ses récits apportent beaucoup. je
crois, 2 I’ethnologie et 3 la socio-
logie des Douala, concernant les
résidus des croyances et compor-
tements traditionnels, ainsi -que

leur mutation, dans le contexte
moderne et urbain. Beaucoup plus

qu'a la pénétration des sciences
occultes de ce peuple du Jengu.®
***

Tres différente, dans I'objec-
tif et les méthodes, est I’étude
du pere Meinrad Hebga. Le livre
relate aussi une expérience de
cinq ans en milieu douala, bassa,
evondo. Mais I’approche de I’au-
teur n’est en rien comparable 2
celle du Pére de Rosny.

(1) Génie d'eau résidant dans le fleuve et 1ié a
I'initiation douala.
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Ce n’est pas lui qui part en
quéte auprés des tenants du pou-
voir occulte, mais ce sont les vic-
times de ce pouvoir qui ont re-
cours 2 lui.

Les gens arrivent chez lui aprés
étre passés chez le nganga, le mé-
decin, I’hépital psychiatrique... Le
prétre catholique vient aprés tous
les autres thérapeutes, en déses-
poir de cause.

Cela nous donne Poccasion de
rencontrer de vrais malades occul-
tes, envoités de cent maniéres,
des cas vraiment extraordinaires,
sélectionnés par leur propre itiné-
raire, et manifestant des sympt6-
mes absolument troublants. En
effet lorsqu’on vit depuis long-
temps en Afrique, on est telle-
ment habitué que, i toute occa-
sion, la vox populi parle de mau-
vais sort, maraboutage, on a tel-
lement vu circuler de fausses nou-
velles, de faux témoignages. de
fausses interprétations, de faus-
ses accusations, que l’on est en
quelque sorte blindé contre les
guérisseurs-charlatans.

Cependant nous savons aussi
par 1 ou 2 exemples irréductibles
que la science ésotérique se main-
tient, dans les crines érudits de
savants rares et discrets.

Nous savons aussi que 1'occul-
tisme fait des ravages, manipulé
par des apprentis-sorciers ou des
sorciers véritables, car la science
du mal semble s’étre mieux con-
servée que celle du bien. Et qu’il
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semble plus aisé de nouer, de
nuire, de détruire, que de dé-
nouer.

Nous savons enfin que le phé-
nomeéne s’est accru depuis les in-
dépendances et en fonction des
besoins nouveaux.

L’immense mérite du Pere
Hebga est de regarder le proble-
me en face, et de I’aborder en in-
tellectuel moderne. Avec toutes
les ressources des disciplines
actuelles qu’il connait bien : psy-
chanalyse, sociologie, philoso-
phie, psychosomatisme, parapsy-
chologie.

Un religizux qui applique de
facon systématique aux maladies
qu'on lui propose ces différentes
grilles d’interprétation, voici un
travail sans précédent qui confé-
re 4 Pétude un caractére plus
scientifique, et qui nous apprend
vraiment quelque chose... 2 nous
qui ne sommes tout de méme plus
des touristes.

Le Pere Hebga, de plus, n’est
pas un étranger. Il connait parfai-
tement les maladies « indigenes »
et nous en donne une nomencla-
ture dans les termes par lesquels
le milieu africain les désigne et
les congoit. Les vers par exemple
se logent dans le ventre, mais
aussi dans le foie, dans le cceur.
dans la téte. Pour ceux du ventre
le Pére Hebga traduit: parasito-
se. Pour les autres, il s’agit de
chercher d’abord 1’équivalent mé-
dical : démangeaisons, élance-
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ments, spasmes... et 4 quelle ma-
ladie cela peut renvoyer. Et il
indique le médecin compétent. I
agit de méme avec les maladies
mentales : « j’ai senti allumé un
feu dans ma téte »...: psychose
maniaco-dépressive traduit Mein-
rad Hebga. — Ou encore pour
celle qui se plaint du Kon « On
m’a vendue. Je vais bient6t mou-
rir » ; syndrome psychasthénique
dit I’érudit bien au courant de la
psychiatrie.

Jusque 13, rien d’extraordinai-
re. Rien de plus que Collomb (2),
Ortigues, Zemplini qui ont appris
a reconnaitre la dimension cultu-
relle des maladies mentales afri-
caines, 2 les identifier, tout en se
faisant aider du ndeupkat ou gué-
risseur traditionnel : car la cause
de la psychose ou de la névrose
peut en effet se situer dans une
perturbation de cet univers cultu-
rel ; et pour remettre les choses
en place un thérapeute du genre
de ceux que de Rosny a rencon-
trés, doit suffire en effet.

L’attiude du P. Hebga est ce-
pendant déja plus « engagée ». Il
n’est pas spectateur, il est inter-
pellé par le malade, il conseille,
il soigne, et aussi il prie — Pour-
quoi ? se demande-t-on, soigner
devrait suffire. Oui, mais c’est 13
ot les choses se compliquent...

C’est que Hebga ne choisit pas
ses malades. Et certains cas sont
irréductibles 4 un diagnostic mé-
dical, certains cas sont irréducti-
bles... & la raison, aux lois phy-
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siques, a la pathologie recensée
dans les ouvrages spécialisés !

Cette femme qui gardait dans
le dos, sous la peau, un vers gros
comme un serpent... cette autre
qui, sous Ieffet de la pritre, vo-
mit un vers de six métres qu’on
dut tuer avec une machette... cet-
te troisiéme ayant un foetus de
deux ans — grossesse intermi-
nable —, qui accoucha d’un sac
en forme de béb¢, oui d’un sac
de corde sorti par P'utérus !

Tout cela n'est rien encore.
Mais ces blessures, griffes, ou
traces de couteau, que le dormeur
découvre sur son corps au réveil :
cet autre qui se fait &jecter de
son lit par un étre invisible ; ces
malades qui viennent montrer
cancrelats, gudpes, serpents sor-
tis de leurs corps, ce fonctionnai-
re camerounais paralysé qui pré-
tend qu’on lui a sorti du corps
des tessons de bouteille, des frag-
rrlllents d’os, des plombs de fu-
silz

Attention, dit immédiatement
Hebga — comme se le dira cha-
cun de nous « il s’agit d’un bluff
ou d’une supercherie, le praticien
ou magicien n’extrait du corps de
son malade que des objets adroite-
ment dissimulés et introduits par
lui-méme ». Cependant lorsque
lui:méme retire des clous et au-
tres objets sortant de la peau d’un
malade..., « que penser d’histoi-

(2) In Revue Psychopathologie africaine,
Dakar - Fann, Centre Hospitalier.



8

res aussi invraisemblables ? Ins-
tinctivement ’homme qui se pi-
que de raison ou de science les
rejette avec ironie ou agace-
ment ».

II y ala un seuil difficile a
franchir pour loccidental, qu’il
soit religieux ou laic, et 'auteur
en est trés conscient.

« I est difficile d’étre 2 la fois
thérapeute et chercheur » cons-
tate-t-il.

Encore faut-il reconnaitre les
faits quand ils se présentent, es-
sayer de les comprendre et si 'on
n’y arrive pas les accepter com-
me problémes.

Cet esprit critique toujours en
éveil, ces tentatives systémati-
ques d’explications physiologi-
ques ou pathologiques des phéno-
menes, cette connaissance réelle
des sciences psychatrique et psy-
chanalytique, nous permettent de
prendre au sérieux ces témoigna-
ges de visu de maladies « extra-
ordinaires » et, dans un premier
temps, de réaliser que notre dis-
tinction entre lesprit et la ma-
tire, notre notion actuelle du
possible et de I'impossible, notre
concept méme de la personne
sont A revoir.

Pour nous édifier sur la diver-
sité des conceptions de la per-
sonne dans les cultures africai-
nes, il faut absolument lire le
livre collectif consacté 3 se sujet
par les chercheurs du CNRS en

1973 (3)-
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Je citerais la synthése de Roget
Bastide au terme de cette recher-
che « la conception occidentale
définit I’individu 2 la fois par son
unité intrinséque, et d’un autre
coté par son autonomie. ]I se
pose en s’opposant.

« Or la personne telle que la con-
coivent les Africains est divisible
et n’est pas distincte... il y a plu-
ralité des éléments constitutifs de
la personnalité et fusion de 'indi-
vidu dans son environnement et
dans son passé. En dehors du nom
qui lui a été donné, Pindividu
n’existe concrétement que par et
dans le réseau qui le relie aux An-
cétres, aux totems et aux dieux »
(0. 39) (4). Ceci nous aide gran-
dement 3 comprendre comment
les Africains concoivent ces ma-
iadies et pourquoi, 2 leurs yeux
elles sont tout & fait normales.

Cependant démontrer que cer-
tains faits échappent 4 une expli-
cation rationnelle d’Européen,
n’implique pas automatiquement
une explication selon la logique
animiste.

Aujourd’hui la parapsychologie a
acquis droit de cité, elle s’enseigne
dans les Universités des USA com-
me d’URSS, et méme de France.

(3) La notion de personne en Afrique noi-
re. Editions du CN.R.S. Paris, 1973.

(4) Ceci ne concerne évidemment que les
Africains  d’éducation  traditionnelle.
Mais dans la mesure méme ou un ‘in-
dividu- reste rattaché au milieu tradi-
tionnel, il réléve, méme partiellement,
de cette conception.
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La physique actuelle de son cdté,
fait craquer ses fontieres ; Costa
de Beauregard, Prigogine, Ber-
nard d’Espagnat et plus précisé-
ment le Colloque Science et Cons-
cience de 1980 a Cordoue, (5),
ont jeté un pont entre sciences
exactes et sciences humaines, en-
tre physique des molécules, bio-
chimie, thermodynamique et phi-
losophie, anthropologie. On peut
donc dire que la démarche d’Heb-
ga s’inscrit dans le mouvement de
pointe de la science moderne.

* ¥

Que les rationalistes s’arré-
tent ici et ne poursuivent pas plus
avant. Car le reste releve de l'ex-
périence religieuse du prétre.

Maladies physiques, maladies
psychologiques connues... ou in-
connues sont bien repérées au
cours de ces 5 années de théra-
pie. Mais il est un autre type de
maladies qu'Hebga rencontre et
qu’il identifie non sans réserve il
est vrai : les envoiitements et les
possessions.

La ob chimiothérapie, psycho-
thérapie et guérisseurs africains
ont échoué ; ces cas d’envofite-
ment par une personne vivante,
ou, plus étonnant, par une per-
sonne morte, un génie, un totem ;
ces cas enfin de possessions sata-
niques ou seul I’exorcisme arrive
4 délivrer le patient. — On assis-
te 2 d’étranges duels ot des étu-
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diants en proie 3 ces forces obs-
cures sont déchirés ou anihilés. Le
prétre arrive a entrer en contact
avec l'intrus qui habite le jeune
homme, il arrive 2 faite parler le
« parasite », 4 I'identifier, a I’accu-
ler. Le malade n’est plus alors que
le lieu d’un combat surprenant
entre l’entité qui le domine et le
prétre qui laffronte. Il y a de ces
dialogues... qui rappellent les si-
tuations des héros de Bernanos.

Mais plus encore il faudrait
lire le petit livre d’Hervé Mas-
son (6) sur la possession démonia-
que ; on y rencontre ,dans un con-
texte européen, des faits irréduc-
tibles, des phénomeénes inexplica-
bles, méme par la parapsychologie,
la psychanalyse, etc.

Or Hervé Masson n’est ni pré-
tre ni chrétien, et il essaie de soi-
gner ces cas-la par I’hypnose. Il
connait tout de lhistoire de Sa-
tan et du satanisme et n’y croit
guére, en bon franc-macon mo-
derne ; il reste qu’il a assisté a
des possessions assorties de faits
physiques qu’il renonce a expli-
quer.

Et deés lors ses interprétations
liées au mythe de Satan que tout
occidental porterait dans son in-
conscient, se bloquent devant ces
faits concrets, pas mythiques du
tout, et incompréhensibles hors

(5) Espagne.

(6) Hervé Masson, Le diable et la pos-
:es7sion démoniaque, Belfond, Paris.
1977.




d’une interprétation... religieuse,
ou tout au moins extra-naturelle.

Le probléme métaphysique est
reposé ainsi de maniére inatten-
due, par la base pourrait-on dire,
et non sur le plan abstrait de la
théorie, ou peut-&tre on I'a éva-
cué depuis longtemps !

Outre cet avantage, qu’on peut
apprécier de fagons diverses, 1’ex-
périence de Meinrad Hebga per-
met d’évaluer, dans le vécu de
Panimiste africain, les pesanteurs
réelles des forces occultes. Les
liens qu’elles imposent 3 Iindivi-
du, les handicaps spécifiques
qu’elles provoquent sur son corps
et son esprit (7).

Hebga, en Africain qui sait de
quoi il parle, pour étre né dedans
et les avoir pratiqués (3 la diffé-
rence du pere de Rosny) montre
bien aussi ’ambiguité de ces cul-
tes aux ancétres et aux génies,
moins inoffensifs qu’il n’y parait,
contraignant leurs affidés, dres-
sant les interdits et les exclusi-
ves, parfois trés éloignés du bon-
heur des vivants !

Ce défunt jaloux qui veut que
sa fille le suive dans la tombe,
cet autre qui lui interdit d’aller
aux funérailles des voisins, ces
totems-génies de famille qui refu-
sent la poursuite des études ris-
quant d'éloigner d'eux le lycéen
désigné pour leur service... In-
quiétante en effet cette « popula-
tion surnaturelle » aussi impar-
faite que les humains et ne tra-
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vaillant que pour ses intéréts pro-
pres !

Cela nous force 4 nous repo-
ser aussi la question des religions,
sujet débattu Aprement nagudre
entre tenants de I’Islam et ceux
des cultes animistes.

Le livre d’Hebga peut 'y appor-
ter pas mal d’éléments, non tant
sur la théorie que sur la réalité
de ces cultes et leurs conséquen-
ces sur la personnalité, sur la fa-
mille, sur la société.

Car il est facile de disserter sur
le monothéisme, sur le fait que
toutes les religions reconnaissent
Dieu et ont nn nom pour Dieu.

Mais d’abord que recouvre cet-
te notion qu’'on appelle Dieu (8)
dans telle et telle culture, quel
est son impact sur l’existence de
’homme, est-il li¢ 3 une éthique
etc, etc. Rien que chez les Doua-
la, de Rosny fait remarquer que
Dieu désigne 2 entités : le Dieu
d’en bas, Nyamb¢, que les hom-
mes honorent, et le Dieu d’en
haut, Loba, avec qui il n’y a pas
de relation. :

Vous voyez ce n’est pas si simple.

(7) Voir aussi 3 ce propos 'article de Mi-
ke Singleton « Obsédé par les esprits »
dans Pro Mundi Vita-Dossier, juil-
let 1977. La position et Panalyse de
Singleton sont fort différentes de celles
de Hebga et méritent que l'on s’y arré-

te;

(8) M. Singleton : « Ancestors, adolescents,
and the absolute, an exercice in contex.-
tudlisation » in Pro Mundi Vita, Bulle-
tin septoct. 1977, p. 19.
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Suite 4 la méthode du Pére Tem-
pels on a un peu trop facilement
extrapolé les concepts religieux
chrétiens ou musulmans aux po-
pulations animistes et nous vo-
yons ainsi le Yalla-guedj des Wo-
lof et le Ngala des Bambara iden-
tifié 2 Allah, cependant que Roog-
Sene ou Nyambé seraient Dieu le
Pére. — Toute religion ot on re-
connait un dieu créateur est dé-
clarée monothéiste.

Mais le dieu créateur peut ne
pas étre le plus important. Ces
dieux qui ne requidrent nul culte
et n’ont pas d’incidence sur I’exis-
tence des hommes, que pésent-ils
en face des génies tout-puissants
habitant 4 proximité, avec lesquels
on est en contact quasi-perma-
nent ? ces génies qui gratifient,
qui pénalisent, qui rendent fou ou
malade, qui vous brisent ou vous
inspirent selon leur bon plaisir,
ne sont-ce pas 13 les divinités réel-
les des cultes animistes ? (9).

Le livre d’Hebga nous oblige 2
faire cette réflexion. Car il est
paradoxal que dans tous ces cas
de maladies occultes — comme
des autres du reste — jamais le
malade ne songe 3 invoquer Nyam-

bé ou Loba.

Apparemment nulle aide n’est
attendue de ce c6té 13 ! Par con-
tre le prétre ‘arrive 4 chasser le
génie ou le totem au nom du
Christ, comme El Hadj Omar les
chassait au nom d’Allah, et au
moyen d’exorcismes musulmans.

— Exorcismes, possessions,
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forces occultes, nous voila reve-
nus au Moyen-Age direz-vous.

L’avons-nous jamais quitté ?
En Afrique en tout cas, dans nos
villages, on ne marche pas 2 I’heu-
re de Greenwitch. Quant 3 nos
villes, les maraboutages et autres
travaux occultes les enveloppent
d’un immense filet invisible. Les
sorciers, guérisseurs, devins, je-
teurs de sort et lieurs de liens se
livrent en toute tranquilité a ces
activités lucratives. Le modernis-
me ne fait pas disparaitre ces pra-
tiques ni ces croyances. Elles
s’adaptent au contraire aux nou-
velles situations. Les marabouts
se recyclent et travaillent désor-
mais pour obtenir & I'un un pos-
te de ministre, pour maintenir en
place un incapable ou un détour-
neur, pour faire gagner un troi-
sitme 2 la loterie, pour faire di-
vorcer 4 son profit un mari haut
fonctionnaire, pour faire réussir
des examens d’université, pour
faire tomber en disgrice un favori
du pouvoir, etc, etc. — On peut
eri, Tire,

Que cette réflexion nous .invi-
te plutdt 2 nous interroger sur
I'anarchie d’un occultisme déchai-
né sur les villes et qui fait per-
dre les résultats durement obte-
nus par la formation des masses,
Penseignement, D’éducation civi-
que et morale.

(9) Voir Abou Sylla, pp. 155-163 dans
These doctorat : * « Création et initia-
tion dans lart africain traditionnel —
chap. sur la Religion africaine ».




Or songe aux proportions, que
cela prend dans des villes com-
me Lagos ou Kinshasa, o revien-
nent en vigueur des pratiques
comme le meurtre d’enfant, le
prix du sang humain, pour lac-
quisition de sacs d’argent ou de
lingots d’or !

L’occultisme dans nos villages
traditionnels était assez contrdlé,
les actions nocives décelées puis
chétiées ; comme cela se passe en-
core chez les Seereer avec les Sal-

tigués qui dénoncent et chassent
core chez les Seereer avec les

Saltigués qui dénoncent et chassent
le detim (sorcier).

Mais qui controle les liggey bu
bon® ourdis dans les cases de Médina
ou de Grand Dakar ? Le contexte
intertribal, voire cosmopolite, de la
ville, assure 2 toute action cachée et
criminelle une impunité totale.

On apprend soudain la mort
brusque d’une personne en bon-
ne santé. Pas de diagnostic clair,
cela parait suspect, mais comme il
n’y a pas eu d’agression apparen-
te, cela ne reléve pas de la police.
L’assassin dort en paix. Inch
Allah !

— Mais direz-vous
vous parlez donc des forces occul-
tes comme si vous y croyiez ? Je
vous réponds : Et vous ?

Les témoignages d’Hebga sont-
ils véridiques ? Pourquoi menti-
rait-il ? Et quiconque a vécu dans
le milieu africain assez longtemps,
n’en a-t-il pas rencontré d’analo-
gues ?.. Sur lesquels se brise
PPanalyse rationaliste.

(9 bis) Mauvais travail = mauvais sort.

encore,

LILYAN KESTELOOT

Aussi je voudrais terminer cet
article en m’adressant 4 ceux qui,
tout en sachant que loccultisme
existe et agit dans nos sociétés
africaines, n’en voient pas claire-
ment !’inconvénient ni la signifi-
cation profonde. Ne s’agit-il pas
de survivances des religions tradi-
tionnelles et 2 ce titre ayant droit
de cité,comme les religions im-
portées ? On encore c’est I’Islam
noir, le syncrétisme etc. etc.

Je pense qu’il faut étre 13 trés
vigilant et éclaircir d’abord de
quoi il s’agit exactement. Ce qui
reste des religions animistes dans
nos villes, ce sont les pratiques
magiques, déviées pour des objec-
tifs purement individuels. Magie
séparée des cultes, des rites et de
la société qui la contrdlait. Le fai-
seur de pluie était un magicien
lié 2 une religion et au bénéfice
du village entier qui I'implorait.

Le faiseur d’argent lui est tota-
lement libre, et ne rend compte
a personne ; il « contraint.» (puis-
que la magie est contrainte des
forces surnaturelles) sans le con-
tr6le social moral et spirituel d’un
maitre (chef, ardo, saltigué, pa-
triarche, Koretigui) (10), respon-
sable du bien-étre du groupe tout
entier.

Le faiseur d’argent (ou de suc-
cés, ou de malheur) travaille
pour qui le paie, sans regarder
si les conséquences seront désas-

(10) Chef de I’Association des Anciens, le
Koré, chez les Bambara.




GUERISSEURS ET MALADES...

treuses pour son entourage. La
magie en liberté telle qu’elle se
pratique dans nos villes, c’est de
la contre-religion.

L’apparence religieuse musul-
mane ou animiste qu’elle revét
pour les naifs, ne sont plus que
contrefacons ; « or les rites, en
vertu de leur nature sacrée, sont
quelque chose qu’il n’est jamais
possible de simuler impuné-
ment » (11). .

La magie ne sera donc plus
qu’un agent de I’action antitradi-
tionnelle, au sens ol ’entend Re-
né Guénon.

La magie n'est pas la religion
des primitifs comme 1'ont €criy
certains philosophes comme Lévy-
Bruhl, ou plus tard Bergson; mais
simplement une science parmi
d'autres?. Mais utilisée comme
elle l'est aujourd'hui, elle sert
trop souvent de substitut a la
religion authentique. Gris-gris,
amulettes, potions, bains, etc.,
permettent de supprimer non pas
la priére (car 13 il y a encore con-
tréle social) mais la loyauté, le
respect des autres, 'intégrité fi-
nanciére, la conscience profession-
nelle. On y sacrifie aussi bien la loi
du Coran que celle du Ndut.4® Le
marabout-féticheur devient rapide-
ment directeur de conscience.

Et ce phénoméne multiplié sur
une communauté de centaines de
milliers d’individus, permet de
« rouvrir le monde par le bas,
afin d'y faire pénétrer les forces

(14) Ndut : 1*¢ initiation, chez les Séréres.
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dissolvantes et destructives du do-
maine subtil intférieur ». Il y ac-
centuera « le déchainement de ces
forces pour achever la déviation
de notre monde et le mener vers
la dissolution finale » (13). Le
ton eschatologique de Guénon
n’effrayera pas ceux qui « croient
encore 4 la fin du monde »
(Cheikh Hamidou Kane) 4 savoir
les musulmans bon teint, certains
chrétiens plus ou moins intégris-
tes, certaines sectes bibliques, et
aussi ces Peuls qui disent que le
monde finira quand les Peuls ne
seront plus nomades...

Mais pour les intellectuels et
les responsables que ces considé-
rations finalistes n’intéressent
guere, mais qui sont avant tout
soucieux de santé sociale, de pro-
gres moral ou d’élévation spiri-
tuelle, il demeure que ’occultis-
me doit étre clairement distingué
de DI’ésotérisme, et la magie de la
religion. Une société dévorée par
P’occultisme est comme rongée
par un cancer. Il vaut mieux re-
garder les choses en face ®

(11) (12) (13) Voir René Guénon — Le ré-

gne de la quantité et les signes des
temps — N.R.F. Gallimard.
Voir aussi Ibrahima Sow dans la Prs-
tique divinatoire et le rdle social du
marabout devin au Sénégal — in Bull.
IFAN — sous presse. « Il semblerait
que 13 ot ce fonds, ce substrat est
encore trés vivant, il y ait une pré-
pondérance incontestable du magique
sur le religieux, une prépondérance de
la volonté de domination sur la sou-
mission pieuse, de Paction utilitaire
sur la dévotion ».




