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. o L'AFFRONTEMENT IDEOLOGIQUE DANS LE
MYTHE DE WAGADOU

Dans la foulée de notre étude sur le mythe égyptien de Seth et
d'Horus (1), nous proposons aujourd'hui une réflexion comparatiste sur le
mythe, bien connu en Afrique, du Bida de Wagadou.

Nous ne reprendrons pas les définitions du mythe déja proposées
dans notre précédent article, mais dans ce cas précis nous rappellerons
celle de Lévi-Strauss qui s'y applique plus particulierement, a savoir
que le mythe sert a rapprocher les deux termes d'une contradiction 3 COli~
tradiction qui serait ici d'ordre idéologique, et savamment masquée der-
riéere une histoire d'amour.

Selon les traditions des Soninké eux-mémes, l'ethnie aurait son
origine au Moyen-Orient et serait passée par 1'Egypte avant dfarriver au
cours d'une tres longue migration en Afrique Occidentale sahélienne,

Le mythe soninké raconte a la fois la migration de ce peuple,
la fondation et la chute de l'empire de Wagadou, improprement appelé
Ghana par les voyageurs arabes (2).

Ici les acteurs principaux sont les hommes, et plus spécialement
Dinga, sa lignée, ses alliés et ses esclaves, dont le mythe situe l'ori-
gine en Palestine (Kirjath, Sodome) puis au Yémen ; de 1a ils arrivent a
Dyagaba (qui pourrait &tre Dia, au Mali) et s'établissent & Sonna d'ou
viendra leur nom Soninké (3).

Cette premiére grande étape de la migration s'achéve par la
mort de Dinga aprés un curieux épisode qui rappelle trait pour trait la
fameuse histoire d'Esali et Jacob. Cela ne fait que confirmer cette origine
Juive qui est explicite dans maintes versions (3).

Je dis bien Jjuive - et non musulmane comme il est fréquent de
le voir dans les lignages islamisés des autres ethnies sahéliennes..

Du reste les historiens africains actuels, s'ils ne font pas
tous remonter le Wagadou a 1.000 av. J.-C. comme Youssouf CISSE, sont

tout de méme d'accord pour le situer vers le 1er sidcle de notre ére,
donc bien avant 1'Islam. Or la migration précdde forcément de quelques
siecles la fondation de 1l'empire.

L'expérience de la tradition orale nous apprend & quel point,
et c'est normal, la mémoire raccourcit les temps réels et écrase les
généalogies les plus anciennes, ne retenant que les dynasties, les prin-
ces, ou les héros qui ont notablement marqué leur époque. Mais le dessein
essentiel est sauf, épure stylisée qui se transmettra & travers toute la
diaspora.

(1) - Du Pouvoir & la métaphysique dans le mythe d'Osiris - Bull. IFAN

n°® spécial consacré a Ch,A.DIOP - 1989,

(2) - Actes du Colloque de la SCOA 1977, p. 68 et suivantes.

(3) - Récit de Diara Sylla pour le Colloque de la SCOA 1977. Nous don-
nons ici la version recueillie par Vincent Monteil ; nous en avons 2
inédites, 1l'une de Wa Kamissoko ; l'autre de B. Siguine-Tiondi Magassouba
il existe aussi celle de Diantioko Ouary Makan. Enfin Abdoulaye Bathily
dans sa thése en donne une provenant du Galam. Sur cet itinéraire, il sem-
ble y avoir consencus, mais Youssouf CISSE place Sonna en Egypte, preés

du Caire.
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. La deuxiéeme phase de la migration commence avec l‘inte;vention
du .vautour et de l'hyéne qui conduiront les fils de Dinga Jjusqu'a Koumbi,
plus & 1'Ouest, et dont on est A peu prés stir de connaitre le lieu exact
aujourd'hui, gréce aux fouilles des archéologues (4).

A cet endroit qui est propriété d'un grand serpent -le Bida- 1la
caravane s'arréte et demande droit d'installation. Le serpent l'accorde
moyennant le sacrifice d'une fille noble (et parfois aussi d'une pouliche
et d'une génisse) chaque annéde. Ainsi fut fondé le royaume de Wagadou. Les
siécles passérent dans 1la prospérité et 1'abondance. Jusqu'au jour ou le

fiancé d'une jeune fille promise au sacrifice cette annéetla, se révolte
et tranche la téte au serpent tutélaire. Son prénom, Mamadou Koté (5) ou

Mamadi Sakho, ou Mamadou Fisuru indique toujours qu'il s'agit d'un musul-
man. Nous verrons pourquoi plus loin. Mais les conséquences du sacrilége
sont fatales pour le Wagadou. Plus d'or, plus de pluies durant sept ans,
Les Soninké vont quitter le pays vers 1l'Est, le Sud et 1'Ouest jusqu'au
Sénégal.

Voila la trame la plus simple de ce mythe, mais selon les tradi-
tionnistes on apprend des détails sur les dynasties, les clans nobles
apparentés, les divisions intermes (séparation des Suguna, des Kusa, etc.)

Bref, un document ol le fabuleux et 1'histoire semblent inextricablement
imbriqués, mais qui constitue certainement 1a charte de référence de ce
peuple vénérable,

Nous n'essayerons pas ici de les déméler. Mais nous nous atta-
cherons a étudier cet épisode centré sur le Bida et les attitudes qu'il
met a jour.

Sachons tout d'abord, que le Bida, comme Seth en Egypte, est
confirmé par un culte bien réel et n'est en rien "la représentation mythique
d'un groupe d'individus, d'une classe sociale ou d'une ethnie qui accueil-

1lit ces gens, & condition qu'ils leur fournissent des épouses" %6).

Cl'est ce genre d'interprétation rationalisante qui fait sourire
souvent les vieux Africains qui les entendent.

Le professeur Bathily (7), soninké et marxiste, affirme que ce
culte existe toujours -aujourd'hui dans sa région.

A Bourani dans le cercle de Kita, dans la famille de Lamine M,
CISSE on véneére toujours le serpent (8). Il en est de méme dans des famil-
les nobles soninké du Sénégal comme du Niger (9).

Par ailleurs une enquéte faite pour nous par un dhercheur soninké

de Dakar, Badoua Siguine, originaire de Kaédi, accrédite que non seulement
le Bida est encore honoré, mais qu'il s'agit d'un "samama® - python ; que
Si on ne lui sacrifie plus de Jjeunes filles, il demeure strictement interdit
de le tuer ou de lui faire mal. Ce n'est d'ailleurs pas le seul reptile
ainsi épargné, il a aussi un serpent noir nommé "bandé". Le temmre méme de
bida est aujourd'hui synonyme de tabou, interdit.

(4; - Devisse, les 2 Robert, etc.

(5) - Vient de Mamadou sexana xote = qui parle difficilement, ce n'est pas
un nom mais un sobriquet.

§6§ - Claude Meillassoux - in Actes du Colloque SCOA, oc.

7) - Université de Dakar, historien originaire de Bakel, déclaration faite
au Colloque SCOA de Bamako, 1976.

(8) - Discussion Collogue SCOA de Bamako, 1976.
(9) - Thése de Fatoumata MounkaTlas — Université de Dakar.
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Selon Youssouf CISSE, les Soninké récoltérent ce culte en
Egypte,xau passage, et l'introduisirent en Afrique de 1'Ouest.

Certes on 1l'indique comme divinité locale, car il se trouve 3
Koumbi lors de l'arrivée de Diabé CISSE s mais un détail cité par plu-
sieurs versions nous laisse penser qu'il est 1ié a la migration : en
effet on dit que ce monstre est le propre fils de Dinga, et serait frére
de Diabé (10),

On se souvient des liens de famille entre Seth, Horus, Osiris; ..
Mais ici point de meurtre entre fréeres, point de combat entre parents.
Au contraire, Diabé se met au service de son cruel ainé. I1 l'accepte
comme divinité sans partage, son peuple demeurera enchainé & sa loi du-
rant des siécles. Et il est heureux,

Cependant que 1'oiseau~-faucon-Horus du mythe égyptien se dé-
grade ici en vautour-charognard, buveur de sang de Jjuments fraifchement
tués, en compagnie de l'hyéne cet autre manguer de viande morte, De plus,
vieux est ce vautour et vieille cette hyéne. Il n'est pas question pour
eux de combattre le Serpent. Au contraire, ils se conduisent comme ses

serviteurs, amenant les enfants de Dinga sur les lieux ou il regne.

Plus encore que Seth égyptien, Bida cristallise une constella-
tion de valeurs : l'énergie vitale, la fécondité et 1'eau, la richesse
matérielle (1l'or), la force occulte et le pouvoir royal (11).

La postérité de Dinga régnera gréce & lui. Mais comme Seth aussi
il symbolise 1la violence, qui se manifeste bar ces sacrifices humains
qu'il exige. Et que 1l'on acceptera durant des siécles sans les remettre
ern cause, en échiange de la prospérité du Wagadou.

Culte chtonien sans contestation, mais ressenti comme bénéfi-
Que, et qui suppose une soumission Sereine aux forces de 1la nature, un
accord fondamental avec la mort comme avec la vie,

Rien de prométhéen dans le culte du Bida.

Mais si pourtant, direz-vous, le héros finit par surgir et
tuer le monstre ! Car le mythe du Chevalier Sauveur est bien isomorphe
a 1l'Horus vengeur, et Bida est annihilé, Ja fille Sauvée, le peuple

libéré,

Sans doute, mais la suite nous laisse perplexe : non seulement
le héros n'est pas nommé roi d'un peuple enfin affranchi, mais la catas-
trophe pulvérise le royaume. L'épopée tourne mal, le héros entrafine la
perte des siens en tuant la divinité tyrannique.

Voila qui ne suit pas le schéma classique ! Car apres le cou-
rage et la victoire, devrait venir 1sa récompense | Essayons de voir pour-
quoi cette perturbation dans 1la logigue traditionnelle,

Un détail nous avait frappé il y a longtemps déja (12) : 1e
prénom du héros. Signe de 1la présence de 1l'Islam avions-nous dits Qi
mais signe qui fait basculer tout le sens de cette entreprise héroique.

(10) - Version Siguine-Magassouba - Version Diara Sylla. Version Dantioko.
La version de Monteil ignore ce détail pour nous capital.

(11) = Voir 1la tres remarquable réflexion de Luc de Heusch sur ces va-
leurs du serpent dans les sociétés est-africaines dans "Les rois nés d'un
coeur de vache"., Gallimard.

(12) - Au Colloque de 1la SCOA, & Bamako 1976, voire notre intervention.
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: . En effet pendant des siecles, calme et heureux fut le peuple
sorlinké au service du dieu Serpent. Puis vint la religion étrangere. Or
longtemps, 1l'Islam demeura présent et pacifique dans le royaume, coexistant
avec le culte animiste. Il existait des mosquées dans Koumbi, et par ail-

leurs le bois sacré du Kaya Magan.

Mais on sait que historiquement 1l'invasion du Wagadou par les
troupes Almoravides fut 1l'une des premiéres Jjihad sur 1'Afrique noire,
partie du Sud marocain vers le XIe siecle de notre ere, Jihad signifie :
guerre sainte avec son cortege d'intolérances.

A partir de cette époque la coexistence pacifique va se trans-
former en rivalité.

Ltacte de Mamadou Sakho est donc le signe que 1l'Islam non seule-
ment s'est implanté dans le pays, mais qu'il ose le geste sacrilege, la
négation du dieu indigene.

Cette transgression est le résultat d'une apostasie, ce n'est
pas progression, ou accident, ou délire d'amoureux. Et c'est pourquoi dans
toutes les versions on signale ce nom musulman du déicide.

A 1'intérieur de 1l'idéologie soninké&, ceci explique cela.

Cependant dans le mythe nulle condamnation explicite de ce
geste : on ne punit pas Mamadou Sakho. Simplement on assume avec douleur
les conséquences irréversibles de son attentat.

Pourquoi ? Selon la logique interne du mythe, le meurtrier
aurait d &tre chatié : "Quiconque ose défier un dieu en perd la vie,
car aucun déicide ne doit survivre aux dieux" écrit Jjustement A.
Huannou (13).

Mais c'est ici que 1l'histoire infléchit le mythe : en effet 1!
l'islamisation de Sakho n'est que le symbole de l'islamisation des Soninké.
Ce n'est pas un seul homme qui sfest converti, mais un grand nombre,

Et c'est dans ce contexte bien concret que l'on a dd, a un
certain moment, contester le culte archaique du Serpent. L'humanisme mu-
Sulman ne pouvait le supporter davantage. Il dut donc y avoir affrontement
entre les prétres du Bida et le clergé islamique, entre le bois sacré et
la mosquée. C'est cela que suymbolise le duel Bida-Mamadou.

Oumar Kéne (14) fait remarguer qu'en peul du Fouta, le mot Bida
signifie paganisme, alors qu'en soninké le méme mot signifie : sacré,
interdit, comme nous l'avons vu plus haut.

Le mythe repercute donc l'affrontement idéologique entre les
deux religions, affrontement augquel on fera porter la responsabilité des
évenements., En effet, un grand nombre de Soninké s'étaient islamisés, de
gré ou de force, sous la poussée des Almoravides. Ensuite le pays fut en
butte aux assauts du clan Touré aidé des Touaregs, puis a ceux des Kanté
de Soumahoro.

(13) - Adrien Huannou : Essai sur l'arbre fétiche - de Jean Pliya. NEA -
Dakar.
(14) - Oumar K&ne, historien, professeur & 1l'Université de Dakar.
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.  La malchance voulut que s'instaura vers le XII& siécle une épo-
que de sécheresses répétées. "La pluie cesse de tomber pendant sept ans",
sept ans représentant une période slrement trés longue ol le climat se
détériora au grand dommage de ce beau royaume sanélien (15). Cela pouvait
suffire pour le détruire sans aucun doute.

Mais l'interprétation qu'en firent les Soninké fut toute autre.
La sécheresse et les guerres furert considérées non comme la cause du
désastre, mais comme la punition du sacrilege : chitiment collectif & la
dimension de la transgression. Si Mamadou fut épargné dans sa personne
(et & travers lui 1'Islam qu'on ne se risque pas a défier) le pouvoir
soninké fondé sur 1l'animisme s'écroula, et le fait se matérialisa par la
sécheresse : le pacte fut rompu avec le grand Bida maftre de 1l'eau.

Voila le message du mythe ; en-deca de toute interprétation
économique, politique ou climatologique. La logique animiste ne nie pas
les faits, mais elle leur donne une cause sacrée, surnaturelle, et éwvi-
dente dans son systéme de compréhension du Cosmos.

Donc pour en venir a la signification profonde de conflit
Serpent/Héros, il faut en conclure que cette victoire sur le Serpent est
ressentie comme une défaite, et non comme une libération (16) . Mamadou
n'est pas considéré comme champion de son peuple, mais comme l'impie qu'on
n*ose accuser directement (vu la force de la religion nouvelle),

Si ce combat est celui des forces obscures contre la lumiere,
il n'est pas reconnu et assumé comme tel par le peuple soninké, Son pas-
sage d'un culte a l'autre se fait a regret, et aux dépens de sa puissance.

Le conflit interne et métaphysique du mythe égyptien a été trans-
formé en conflit externe d'ordre politique et religieux.

Seth (ici Bida) est donc vaincu non par Horus, autre dimension
de la métaphysique indigéne, mais par un dieu étranger. Et tout le peuple
du Serpent en demeure humilié,

Donc pas de dialectique féconde qui installe une spiritualité
plus haute au coeur de la civilisation soninké, comme en Egypte ou "les
dieux furent contents etle pays entier". Pas d'apothéose., Mais un destin
tragique qui place le dieu et son peuple dans une méme déroute, et les
condamne a reprendre les routes migratoires. la malédiction dure depuis
10 siecles.

Ce qui explique que malgré un islam aujourd'hui généralisé dans
les groupes et sous-groupes soninké dispersés a travers 1'Afrique (Sara-
khollés, Soussous, Diakhanké, Socé...) des cultes de serpents demeurerent
dans cette ethnie en "background" soit sous forme de tolémisme familial
Soit au niveau des cultes villageois ; quand ce n'est pas a 1'échelle
d'une famille royale, comme le Dialansaa des Niantchos (17) du Gabou, ou
l'on retrouve le sacrifice d'une femme (18),

(15) - Voir périodicité de ces sécheresses dans Atlas du professeur
Marcel Leroux "Le climat de 1'Ouest-africain" éd. H. Champion. Geneéve.
(16; - Ce dont s'étonne a tort Meillassoux dans Colloque SCOA. oc.

(17) - Nyanco = gquivalent des garmi wolof, princes éligibles & la loyauté
du Gabou (Gambie, Bissao).

(18) - Voir mythe de succession matrilinéaire du Gabou. L. Kesteloot,
IFAN, Dakar.
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= Cependant que, passant dans d'autres ethnies, comme les Wolof ou
les Peuls non concernés par le culte du Bida, notre mythe s'édulcore en
conte ; et le théme du Serpent-dragon assassiné par le héros, s'introduit
comme simple péripétie de récits épiques (Samba Gueladio Diegui (19) ou de
contes merveilleux (Saala Ndiaye et les pintades) sans conséquences fa-
cheuses pour le meurtrier ni pour son village,

X
2,5 X

Que nous voici loin du mythe égyptien ! Sans doute. Nous voyons
comment il a été infléchi en fonction des accidents d'une histoire, d'un
pays, d'un climat différents. Et la structure ancienne du mythe égyptien
bien que peu modifiée, développe chez les Soninké des significations trés
éloignées du modeéle originel.

"Les mythes sont bons a penser' écrivait Lévi-Strauss.

En dehors de tout dogmatisme, de toute religion révélée ou o
intuitive, nous commengons a percevoir 1l'importance des mythes. Histoires
vrales comme disent les Bambara. Mensonges comme disent les Grecs,
"cosaan" tradition, comme disent les Séréres et Wolof.

Certes les mythes n'ont pas grand chose & voir avec l'exactitude
historique mais la fagon méme dont ils manipulent l'histoire, est révéla-
trice de la pensée humaine, de ses choix idéologiques, de ses modéles de
référence.

Ici nous n'avons fait qu'étudier trés rapidement 1l'attitude fon-
damentale dfune société, la fagon d'orienter son destin et d'interpréter
son histoire, qui en résulte,

C'est un sujet volontairement limité et sur lequel nous avons dit
le minimum. On pourrait a partir de 1la en poursuivre le schéma & travers
les mythes grecs, babyloniens, hindous, slaves, germains et scandinaves
(20) ; on pourrait le comparer également avec les théories de Dumézil, et
voir s'il y a des points d'intersection. On pourrait par exemple se deman-
der si ce type de récit, dont l'action se présente sous forme de duel,
n'est pas antérieur a 1'épopée ou Dumézil a dégagé et illustré les trois

fameuses fonctions. Les épopées correspondraient a une époque plus tardive
que ces mythes qui sont d'origine, dans nos différentes mythologies.

Dans le Serpent égyptien on distinguait nettement la fonction
guerriere destructrice, cependant que 1'0Oiseau ou le Héros semble repré-
senter plutdt la fonction sacerdotale. Mais les deux se partagent la fonc-
tion nourriciére et conservatrice. Les deux aussi se battent pour le pou-
voir qui reléve de la fonction sacerdotale. Au Wagadou comme en Egypte la

royauté était sacrée. Elle le sera aussi en Inde, en Perse, & Sumer.

L'épopée rend peut-&tre compte d'une organisation sociale et
politique plus élaborée que celle ou nait ce genre de mythe ? Du reste une
méme socigté peut trés bien posséder un ou des mythes dualistes, d'une part
et des épopées trifonctionnelles, d'autre part.

L'Inde en est un exemple patent avec le Combat de Vrtra/Indra,
puis 1'épopée du Ramayana.

(19) - Voir théses de Amadou LY et de Abel DY, Fac. des Lettres de Dakar
B.U.

(20) - Un des ouvrages les plus intéressants sur la mythologie comparée
est 1'étude de J. P, Walter sur : "La psychanalyse des rites',
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. Sumer en est un autre avec le mythe d'origine qui oppose Tiamat
(dragon) & Mardouk (dieu solaire), Asag (dragon des eaux) 2 Ninurta (Vgnt)
(21). Cependant ces conflits cosmiques sont suivis par %'épogee de Guil-

gamesh, ou les trois fonctions sont plus clairement represe@tees par

Guilgamesh (pouvoir sacerdotal), Enkidou (fonction nourriciére) et Houm-
bata (fonction destructrice).

Mais laissons Dumézil et tournons-nous du cdté de 17Afrique
noire. Le champ sémantique du Serpent-Dragon y parait plus vaste encore.
Les puissances ophidiennes sont trés largement représentées dans les
cultures d'Afrique de 1'Ouest, pour ne parler que de celles-ci, Mais 1la

virulence du Bida ne s'est-elle pas "civilisée" en passant chez les Peuls,
chez les Séréres pacifigues ? Pourquoi la retrouve-t-on, plus agressive,
dans le Vaudou du Dahomey et du Togo (22) ?

Et comment le Serpent, arrivant & la Cbte, s'est-il accomodé
des génies d'eau locaux, Mamy Wata, Yemandja, etc. ? Y eut-il conflit
d'influence ou compromis ? Retrouve-t-on, la structure du mythe égyptien ?

Autre question : Comment se fait la synthése ? Comment Jouent
les apports étrangers, la rationalisation progressive, 1'éducation scien-
t%fi?ue, sur une personnalité collective nourrie de mythes ancestraux ?
23

Dés lors quel est l'impact réel de ce qu'il est convenu d'ap-
peler l'instruction ? L'idéologie politique ? Dans quelle mesure le
mythe ne cesse-t~il de renaitre sous d'autres formes, et quel que soit
le niveau de technologie ?

Nous n'irons pas jusqu'a affirmer comme Barthes que tout est
mythe, car ce serait le meilleur moyen de noyer le poisson !

Mais en restant dans une définition ethnologique du mythe, on
ne s'en pose pas moins toutes ces questions auxquelles il est illusoire
de songer a répondre ici.

Nous serions heureux si, & travers ce bref dialogue de mythes,
nous avions pu montrer leur dimension métaphysique et éthique ;3 si 1'on
y a percu a quel point ils constitudrent non pas les fables que les hom-
mes inventérent sur leurs origines a défaut de sclence, mais les outils
mémes de penser, de spéculer et de se définir, sous un langage symboli-
que. Comment le mythe informe la société et la régule en méme temps (24).
Si enfin nous avons pu laisser entrevoir que le mythe peut devenir le
sentier privilégié pour accéder & 1l'intime d'une culture.

(21) - Jacques Lacarriére qui ne semble pas un lecteur de Dumézil, a bien
discerné cette antériorité d'un conflit dualiste dans son ouvrage récent
sur l'Inde et 1'Europe : "En suivant les Dieux" - &d. Ph, Lebaud - 1984,
(22) - Gert Chesi : "Vaudou®, é&d. Perlinger, Autriche, 1980,

(23) - Je renvoie le lecteur a cet ouvrage troublant de Meinard Hebga :
"Sorcellerie et priére de délivrancet qui résulte d'une expérience de plu-
sieurs années de confrontation entre un intellectuel camerounais avec des
"mythes vécus" comme 1l'evu, comme 1'ancétre totem, qui continuent de
déterminer le comportement et le destin de Jjeunes Ewondo, d'étudiants

arcons et filles - éd. Présence Africaine - 1982, :

24) - Voir, Professeur Ansart "Idéologies, conflits et pouvoirs" Paris,
PUl - 1977,




k "Le mythe remplit une fonciion indispenscble : il exprime et codifie
les” croyances, il sauvégarde et imposc Loc. grlnCLpe54~1l"garcnt1t 1*efficacité

des cérémonies rituelles, il offre des rle¢les sratiques G 1'usage de 1'homme” (15)
: pPoursuivant cette démerehe, pilin (14)*wjoute que 1le’ mythe a pour r8ls
de stobllzser 1'ordre social et o ualnr'nm; Lo .cohésion’ ou groupe Les travaux
‘d'gvans pritchard sur ‘les Nuer vont cans lc méme sens,
» -cette fonction sociale ¢u mythec ~ et du- rlte’-'seru developpee par dcs
ethnologues plus récents comme pjicuicvon .ui dons ses recherches eén Afrique de
1'EST remarque Gue de nombreux mythoo scrveni & e distingver les attributions mas-
‘culines des: féminines : aux hommcs Llorire, 1 (gpace haobité; 1 -autorité, les liens
avec les esprits ; aux femmes 1'as sociclitd, le orousse les ﬁroupos suboroonnec
et les pratiques de.sorcelleric (?7) o SN : : y
Les fonctions sociales cu mythe ot du'rite confohdus ont ete’reoffli—
mées en France plutdt par des sociologyucs cominc J, caséncuve, ot plbrre thsort (+¢)
selon qui "les récits mythiques désicnent cux différentes générations leur ploce
dons une hiérarchie, ils fournisscnt lo mocidle des rapports d'avtorité qu 1l ‘con-
vient ge respecter pour. gassurer 1° CCCOm¢lL cment "du sens" S
Ansart précise plus loin : " e ;uc1t mythlque n 'est pas’ seulement lu
structure totalisante du sens COllOkL~n, muis aussi bien un 1nstrument de régulo-
tion sociale, le code a''la- fois .oncgﬁonwo cE. coercatxf qu; 1mpn§e ‘le maintien
du systeme de. stratification" (p 7) % 51 Joute que ct est une spec1f1c1te du
mythe que .d'assurer cectte double fonC¢¢on G et
Cette définition.d'snsart nouu permet déja a ‘aborder beaucoup de hos
mythes africains, et particuliérement les mythes de fonuulxon (royaumes, dynas11es,
ou simplement villages), PR ANNSERY ee e
T ..cependant c'est pevi-cirauss (7o) cui poussera le plus 101n la ré-
flexlon sur le mythe, et avec lui.i'Ceole gtructurgliste” "~ = % .
et cn a;;JLlflcnt beaucoup, le mythe renferme

pour [ evi-gtrauss dong,

.-'un schéma logique qui :permet de raup*oaduh Lus termes ‘d'uné controdlctlon AVtre-
ment dit, le mythe cache.et révélc & l¢ fois les éléments ‘d*vhe situation “conflic-
tuekle entre un ‘groupe et un autre, cu un LnulVlDU et un groupe, ‘tout en offrant
la solution . de ce conflit, e e

“Tout le probleme est donc ce “cassc cr lG'COQUé du nythc, ear’ tout cela
est dit en langage.symbolique et il e®crit de o crypter un récit qui’ trouve sa
referenc€~dcns l'histoire, - 1es institutions, les Usages et la religlon 4! Oﬁé 50-
ciété bien déterminée, = ekt - : x

En somme le mythe sercit un xlcit symbolique (la o W 5 re)01nt les Duronc
etc) mais dont 1'élucidation est & ECCHL’L“LJ cas par cas, non sur la base d'unc
symbolique universelle, mais & purtir <'unc ou plusieurs paires d'opp051t10ns Gui
renvoient & une contradlctlon bxun PLLC; ¢t propre. gu- groupe qul produli'““fT}t T

¢néralement plus conscient des’ ropporis
~entre cette ;ont;qdlctléh (s 11 en reste des nraces) et ce mythe, X ;st lb er\LlL

———

- (15) NclanVSkl - Mythe in prlmltﬁwu hv}vﬂo#ng f925 b
(16). plkin. - Austrcllan pvorigines (1950l e Cm

(17) J, Niddleton - " Lugbare religion, b;hsli and abfhorlty amonc on East cfrlcon
people - 1960, ' il
(18) J. Coseneuve - sociologic du ritc = (57 i : a0 e

(19) Levi-strauss - anthropologic structuraule, .- 214 T S eat ey
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- de 1* ethnologye dé mettre a Jour ces rcruo¢‘s et «'éteblir cette équivaleénce &
partlr d’ 1nvestxgot10ns dans tous los scotuure s.ort, ‘religion; -Histoire, hiérar-
“chie sociale, systeme d'alliance, rcictions c*anlques, prathves cullnulres, pro-
thues lcngagleres, etc ., etc = Eie

i Lev1—5trouss considére Le iwythe comme une moniéieﬁdéiﬁenseiﬁpbr'imoges
et relations, pois dans l'ignorance vc co cue signifient ces imoges et relations
on doit a'abord en_construire le m~”ulb;—;u1u cn rechercher les modeles anclogueu
dans les octxvxtes Gu groupe concernd . : S e 4l

Cecz a la différence du ﬂV;ﬂL scrcrlque dont: les initiés possadent

<

:3 la clef, et qui relévent plutdt, commic nous !'cvons dit plus haut, du’courant

i
/

X

i3

Sn

'symboliste, on pourrait d'ailleurs proticuer encore la methoae—strUcturolc sur
ces mythes, qpres le décryptage ¢sotivique ofin de creuser plus 101n JUSQUvdU
'niveau de l'inconscient, 5 e
~—»“~ﬂﬁclest*uﬁe methodc qui s'ccopte cssez bien aux-mythes: ofricolns (alore
que Levi-Strauss n'a travaillé que sur Los mythes indiens-d'pmérique) et elle pcut
s'étendre aux contes sans difficultds . Les Jluaeg de puc de Heusch sur 168 mythce
du Rwanda sont une belle application de ia méthode structurale :
: " cependant |evi-gtrauss fut critiqué par ses: collegues-qwaf,ﬂi
'surtout les critiques des Mokarius qui Lui reprochent de: spoculer pcrf01s sur le
mythe aU point de-perdre 1€s reperaes v contexte social- d" orlgzne, pour ‘se livrer
Q dés ‘acrobaties mcthemctxco—phliovopnlcu . Bt il est vroi ‘que lorsque Levi-strauces
affirme que les mythes se _pensent cntrc cun, il' ne porle plus en echnologue, mcis
en poete Frigen ;

‘l\

En fin de ce parcours-marotheon danc les defln;tlong ¢t méthodes «'exe-
gese du mythe, il nous reste a tenter un bret classemient ides’ mythes africains, 71l
'y 'a bien sz les gronds mythes coumo\onl ue~ rols rares sont ceux de l’lmportonce
du mythe pogon S < el .

Les recxts de création u monky'uunt en gunerdl beoucoup plus courts,
on connclt ceux ‘des pygmées, des Fali, des skans, -ete:

'Oh ne doit pas confonurc cvee CLo mythes. sarleux, les contes Gui narrent
les pseudo-origines de la mort (rgni-le Tillc et le lion) des différentes races
d’ hommes (mol cuits, bien cuits, trop ¢t les'éceailles du dos de la tortue
(Ewe) et dU mitisme du chien ((irdi} : en brev ce qu'on appelle & tort’ ‘mythes
ctlologzgues Le mythe n'est jomcis unc histoire pour . nlre, et il a tou;ours ‘des
implications profondes et curables sur lec comportements, "pe mythe est pour
1'uction" disait récemment notre collicuc H, fguessy,

e est un critére de dlstlnctlon : REabE Y ;

Une. qutre categorle de mythes, €t ce sont les plus fréquents, concernc
les fondations de VLll‘ges ou de ;oycunuu. 11 fout bien: slr é¢tudier de prés leurs
' fonctions sociales ou pollthucs ..-1ls ne so nt jcndis innocents, mais porteurs ¢'i-
déologies & decrypter Ils sont pcr’c%s pricd <~° Yun: mythé de migration (sonlnkc,

"2

peul) Ils ‘sont & etudler en relation avec i ogce ou l'histoire,
Il y a enfin les mythec relicicu:, lids au culte précis d'un génie ou
d'une divinité, L& c'est le mythe - rite Fc: G fliade, et qui precede Jr? tfdb( plus

structurée de lc religion oU une casic de prétres ou qutres mallahs s empcrent
d'un rituel collectlf ou individuel, pour lc contrdler et l'assortir-d’ obligations

'alverses pinsi le pangol est un mythe - rite, olors que le, vaudou est déja unc

rellglon et que le Kibanguisme devint une idéologie: politique,  ceci pour restér cone
les limites ae 1'pfrique noire, pl& eurs ce seru l!Islam en le catholicisme?!




Reste dans ce dernier cuu, et par celd toutes les elayeses, & réserver
la -part de.l'expérience mystique, pUis U ces mythes sont décidément presque tou-
jours des histoires de dieux, - gt <o sc rappeler, quoiqu'en pense Levi pruhl,

que le mysticisme ne touche pus que les "primitifs" . Il peut aussi foudroyer
claudel ou frossard, Bc;crt oU GOrauLy :

Mais si l'indéfinisscblic nous cchappe, nous pouvons appliquer sur le
mythe religieux, qu'il soit d'africue cu 'ailleurs, plusieurs types d° analyses
superposées SymbOliSte,'pSYCthul"L1 cue, tenctionnaliste ou structurale_ La
seule qui n'est vrciment pas adécuct ¢ pour l'interprétation de ce mythe etunt
1l'anclyse littéraire,

D'cbord parce que ces mythes btwn“”oc1ques (pour les nommer cinsi)
sont tres peu littérouires, pus de souci ¢ io "belle parole"”, comme cans les récits
des griots, pas d' ornements, pas we fTigures de style, pas de poésie sinon invoion-
tuire ; leur intérét n'est pas esthdtiue,

Ensuite pource que 1o c:irluuc Littércire ne nous donne pas les outils
pour appréhender ces récits,

De méme nous passerions & ¢8td <u sens de 1° Evungile ou du corun, &
vouloir en fuire l'exegése & purtir des sculcs méthodes de critique littércire,

Ces récits nécessitent Jus connuisscnces de sciences religieuses, o'~
sotérisme et de symbolisme cpprofoncies ct une informution précise sur les socic-
tés juives et musulmcnes de ces temps L4 e méme les mythes crchaiques postulent
aes methodes d'cpproche ethnologiques ¢t des conncisscnces sociologiques trés pré--
cises sur les groupes concernds, sur ies veleurs linguistiques des termes utiliscs
duns ces mythes etc_, sur l'histoire de ces croupes etc,

Ceci dit, le critique littdrcire, conscient de ce qui lui mangue, peut
toujours essuyer d'ucquérir ces outiis en o'i initiant aux disciplines nécessaires
pour l'exegése des mythes,

N'est-ce pus ce que nous soimres contraints de foire pour peu gue nous
mettions imprudemment le doigt dans co conzc ilticrulrc gy deyré zéro (1) si peu
€légunt dans ses énoncés, muis si riche .ono L ‘Cpaisseur ue ses contenus,

Je ne sais si ce tour c¢'hiorizon du mythe et de ses occeptlons diverse
Guru permis un premier écluiruge ; ice o 'ﬂucé Ul vont suivre ne manqueront pas de
1'elucider cavantage, meis n'espérons nos vufon urrive en une mutinde & ¢puiser

le sujet !

(1) pour prendre gurthes cu pied ce Lo Lstiwe, cur le sens qu'il donne & cette ex—
pression est l'adéquation totale «u temps <u récit wu temps de l'histoire,




