L'extraordinaire dimension du phénoméne "Ancétre" dans la
vie religieuse et morale des Afpicains ne se mesure bien qu'a la
lumiére de 3 paramétres : la conception pyramidale du numineux (pour
veprendre 1'expression du professeur L, V. Thomas), la conception
de la mort, et la conception de la personne.
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La plupart des peuples de 1l'Afrigue animiste se représentent
les &tres selon un systdme étroitement hiérarchisé, Tout au sommet,
non localisé et trés loin, un D&VS Otiosus qui est parfois vodite
céleste, parfois océan, parfois énergie pure (bambara) j; il aurait
créé les éléments puis les &tres soit en se divisant, scit en pro-
duisant un oeuf, soit par gestation directe en s'unissant avec le
Terre, ou tout autre 8tre soxrti de lui.

A travers divers processus sont ainsi créég§les divinités
secondaires, puis les génies grands et petits,enfin les ancétres desg
clans et des llgnages, 1'actuelle communauté humaine se trouvant ay
bout de la chafne, (Le plus beau symbole de cette filiation est sans
doute le motif cu Banangolo (dont Y. T, Cissé a développé les multi-
ples significations)) mens aune & movde amimel veghel minersl

Cette hiérarchie est indestructible car fondée sur 1ltorigine,
mals aussi sur la pulssance. De plus elle est consolidée par les
deux conceptions suivantes. |

2 - La conception 1 r '

L'individu qui, en Occident moderme, existe comme entité bien
séparée d'autrui, et indépendante sauf de Dieu (M. Mauss), s'inscrit
en Afrigue dans un double réseau qui touche non seulement ses rela-
tions mais sa nature méme ; le réseau horizontal le soude aux mem-
bres vivants de sa famille et de sonlignage, le réseau vertical 1'in-
tégre dans sa lignée d'ancé@tres mokts, elle-méme intégrée dans un
contimmum qui va Jusqu!aux aieux. Il y a donc "fusion de 1l'individu
dans son environnement et dans son passé" (Bastide, in Notion de Per
sonne en Afrique noire, 1973).

3 - La conception de la mort
La peur de la mort est universelle. Elle est la source de 1l=
plupart des religions. Mals 11 semble que les Africains aient pmusss
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sacré et actif, transformant ainsi la valence négative du mort en
valence positive de l'ancétre (L. V. Thomas).,

La mort est alors réduite & un rite de passage, assez analo-
gue & ceux Qui ont déja jalomné l'itinéraire des vivants. Elle est
le "prix & payer" pour accéder au statut supérieur. Clest un rite
comme les précédents, assorti d'un sérieux bénéfice pour le réci-
plendaire. Si bien que le processus dé.mort-renaissance, déja vécu
lors des initiations, gst bien préparé, bien encadré, et débouche
sur l'enviable statut dfancétre.

¥ - Le statyt d'ancétre.

Mais qui est anc@tre ? Comment le devient-on ? Sous quelles ;
formes se présente-t-il ? QU peut-on le situer ? Quels sont ses pou- |
voirs ? ’

Il y a plusieurs catégories d'ancétres, bien entendu. La
aussi 11 y a hiérarchie. Tout d'abord, voyons les gnc@tres mythigues ¢
un bel exemple nous en est donné chez les Dogons avec les deux Nommo |
méle et femelle directement issus de l'oeuf divin pour "accoucher"
du premier homme, comme en témoigne les statuettes ol l'homme est

relié au Nomso par son placenta (in La Notion de personne en Afriaue

noire, p. 208). M. Cartry développe d'ailleurs un peu plus loin (p.

-279) 1'analyse de G. Dieterlen ; selon lui’ la "logique placentaire"

qui fait sortir tous les &tres du placenta primordial, se vérifie
aussi dans la relation du premier ancétre mythique qu'est le Renard
avec le méme placenta maternel, dont le rapport mére-fils atné de-
meure 1'avatar humain le plus significatif ; "par rapport a cette i
substance placentaire originelle, il nty a plus d'Ego, mais yne enti- |
té pré-personnelle qui est & la fois la mdre et le fils",

Chez les Gourmantché, Cartry précise que la mére a pouvoir
d'influencer le destin : - : : de ses descendants Jusqu'a la
Le génération, !

Aprés le ou les anc@tres mythiques, on rencontre généralement
1'ancétre de l'ethnie puis du clan ou du lignage ou de la dynastie.
Trés puissant lui aussi. Ainsi Lébé ou le Grand masque Serpent ancé-
tre des Dogons, ou Akomo Mba ancétre des Fang-Bulu, ou Lyanja ancétre
des Mongo-Nkudo.

Plus ou moins plus "historiques" le Ndiadiane Ndiaye des dy-
nasties wolof; ou Barama Ngole et NyaNgoloc ancd&tres des rois bambaras
de Ségou.
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ancétre comrun; ce Qul suppose un nom précis pour cet ancétre, méme

si sa personne et son r8le ne sont plus en mémoire de ses descendants.

Tous ces ancétres ont bien entendu des culies appropriés aux-
Quels les concernés sont tenus sous pelne de calamités,

On peut y intégrer parfois les "saints® que sont les rois
islamisés ou les chefs fondateurs de confréries : ainsi E1l Hadj Omar,
Ahmedou Bembe et Limamy Laye, Cheikh Malick Sy, rien que pour le
Sénégal ; mais aussi, les Morho Naba morts des Mossi, ov les rois
du Buganda,

Enfin, -et cette fois-ci tout prés dy quotidien des villages~ |

deviennent ancétres les patriarches, les notables, les hommes de

pouvelir, les hommes de blen, et en général-condition sine Qua non-

toute personne . s - syant des descendants aptes

& lui essurer un culte, autrement dit & entretenir sa mémoire.
Cependant cette condition nécessaire n'est pas suffisante,

Un certain nombre de gens ufdccedent pas a cet €état de survie ; les

enfants morts jeunes (sauf les Jjumesux) les fouk, les anormaux ; et

non plus les malfaiteurs notoires qui ont fait tort au groupe, eafin |

parfois, eeux qui sont morts de la lépre ou du "gros ventre"  Hormis
ces casy toute personne honoravle, a qui l'on a consacré les rites
funéraires prévs, chemine vers le village des anc&tres qui l'atten-
' dent a Pelimpiku (Burkina) ou Allada (Bénin) ou Lasara (Malinke),
emportant les voeux et les messages de sa famille, Il passe le fleuve
ou la montagne ; ou encore tout simplement il demeure parmi les
slens, auv cimetiére ou dens la concession. Ainsi chez les Pygmées
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il. wejoint son totem, tandis que son souffle entre dans son fils afné

Plus tard, certains morts réapparaftront dans la campagne,
avec leur forme humaine, Ouv encore chez les Sereer, ils se transfor-
ment e serpents ou en varans, et deviendront Pansol.familiaux ou
villageois, Chez les Bamiléké ils iront dans la case ol sont conser-
vés les cré@nes, Ils deviendront ainsi "esprits protecteurs®, En Afri-

Que centrale 11s prennent le forme de la mante religieuse, du léopard

ou de la vipére, et seront comme tels épargnés, avec leurs lieux de
résidence (trov, arbre, riviére),

L'ancétre vient emcore hanter les ré8ves la nuit, il s'intro-
duit dans les Masques dansant lors des f8tes rituelles, il reste
®branché sur les statuettes ou les animayx totémiques qui le repré-
sentent § i1 se réincarne enfin dans les enfants qui nalssent,
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L'ancdtre peut intervenir 23 tout moment lorsqu'on-1!invoquey

I1 devient hostile, courroucé, dangereux si on lfoublie, ou
qu'on enfreint une loi, ou qu'on transgresse un interdit., Il est le
gardien invisible de la tradition. ‘

Point focal du réseau vertical, l'ancdtre est donc le pre=

r i édiair i entre 1'homme et les dieux § il est le
mod2le indépassable qui dicte les comportements des générations ul-
térieuvres.

I11imités sont donc les pouvoirs de 1l'ancétre, Et non contro
lables. Le vivant de sa lignée demeure a tout jamais son-bbligé, Si
bien que D, Zahan a ralson d'écrire & propos de 1l'Africain dss so-
ciétés anciennes : "Orienté vers le passé, il ne trouve pas la jus~
tification et le sens de son action dans le futur,mais dans le temps
dé3a écovlé...l'idéal, pour lui, est un passé exemplaire qul se réa-
lise dans le présent...et la répétition de ce passé normatif enrichi
4 chaque réalisation" (Zahan : Religion, spirityalité et pensée afri-
caine, 1970).
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Le dépositaire évident des volontés de 1'ancédtre est celul
gui lui est le plus proche dans le temps, a savoir le vielllard,
car sl n'est pas loin de devenir ancdtre lui-méme.

La g;ggggnﬁia%ghdg§ vigug dans un village est donc automati-
quement celle qui commmique avec les parents trépassés, ils sont
la chavnidre entre les vivants et les morts.

Ce qui explique la force et la logique inéluctable de la gé-
rontocratie rurale africaine. lLes vieillards décident des dates des
cérémonies propitiatoires ol sont honorés ancétres et dieux protec-
teurs, souvent ensemble, quand ils ne sont pas confondus, comme les
-~ Pangol séreres, les Boekin diola, les vaudous Ewe et Yoruba, ou les
rois-dieux des peuples des Grands Lacs, dont J. B. Mworphé a sl bien
décrit le processus de mutation (o. c. 1977).

Les pxéixeﬁ.qupré&xgﬁﬁgg de ces anc8tres (divins ou non) sont.
choisis dans leurs lignages, et souvent désignés par voie mystique
(réve ou apparition). C'est eux qui interpréteront les sigmes par
lesquels les anc@tires se manifestent (orage, sécheresse, maladie,
stérilité) et qui décideront des réparations du dommage causé scuvent

4 1'insu du ou des responsables (ce qul a des incidences sur la no=-
tion de culpabilité). Aux vieillards sussi 1’anc@tre indiguera les




sacrifices précis qu'il exige, ses interdits, son animal totem
personnel, |

Mals i1 arrive que l'anc@tre manifeste des désirs abusifs. Il
faut lire les études du Camerocunais Meinrad Hebga (Sgrcellerie et
priére de délivrénce) ou de L. Sobel Diagne (thdse sur la parenté
chez les Sereer) pour mesurer l'impact négatif que l'anc8tre proche
ou le Pangol peut exercer sur le vivant attaché & son service. C'est
1a qu'on pergoit la pesanteur d'un tel syst2me gue certains, un peu
vite, comme le Pére Gravrand, ou le Pire Tempels en son temps, se
sont plu a rapprocher du culte des asaints dans le Christianisme.

Dans lesueligions africaines les anc&tres ne sont pas sans
défauts ni sans passions, les génies et les divinités sont plus pro-
ches des dieux grecs que .de Jésus. Ils ont des caractires différen-
ciés, souvent susceptibles et vindicatifs, parfois SapricieuR, ivé=
quemment jaloux @t posséssifs. Ils pésent de tout leur poids dans la
vie quotidienne des familles et villages qui demeurent leurs adeptes.
I1 semble que les ancétres les plus encombrants soient sussi les
plus proches.

Et ce pouyolr post mortem est si grand, que dans certaings
sociétés la finglité de 1l'activité économique de 1'homme est d'arri-
ver & se payer les dignes funérailles qui lui faciliteront le passage
au statut d'ancéire. Amade Faye dans sa thése sur la Mort dans la
littérature Sereer (1990) remarque que "Mourir préoccupe moins que
mourir sans avoir pu assurer son deuil, sans pouvoir espérer...une
sorte de résurrection sinon dans le corps, au moins dans 1'esprit
du peuple et des siens®,

On se rappelle ainsi les funérailles de parents célébrées avec
faste et leur statut d'ancdtre ne fait alors aucun doute. On travail-
le donc toute sa vie, et on accumule les biens pour avoir "un beau

_deull® et une haute tombe-tumilus sur laquelle sa famille fera sacri-
fices et libations. "Je ne suis pas dépourvu de tombe au point d'ado-
rer un petit tertre” dit le proverbe Sereer.-"La plus grande gloire
d'un &tre humain n'est céldbre qu'aprds sa mort" répond le Bamiléké.

Mais c'est dans toute 1'Afrique qQue le bon déroulement des
funérailles est essentiel, afin de ne pas rater le "passage®, en de-
venant cette calamité : un mort-errant que les villageois redoutent

comme la peste. Les perturbatlons gue ce revenant occasionne, ne ces-
seront que lorsgu’cn lul aura domnéd la sdpulture convena able, ou falt




les rites appropriés et compliqués qui l'apaisent. Les rites dtail=
leurs ne sont pas les mémes d'ethnie 2 ethnie, ni pour les ancdtres
des différentes catégories. Ainsi les ancétres claniques auront une
fé&te & eux consacrée annuelle (Baoulé, Akan, Malgaches) ou périodi-
que (comme le Sigi Dogon tous les 60 ans).

Dans la majorité des peuples, l'esprit du mort est ainsi
"éloigné" dans un premier temps, avec tout le respect et les cérémo-
nies qu'on lul doit. Il se passe ensuite une période de latence avant
qu'il ne se manifeste comme Ancé&tre, dans des formes prévues, et dé-
tectées par les viegix de sa classe d'8ge ou de sa famille.

Les mémes personnes désigneront l'enfant dans lequel il se
réincarme et a4 qui 1l'on donnera son nom, sans qu'il cesse d'exister
en tant qu'Ancétre. Unihhomme ordinaire pourrait ainsi se réincarner
4 fols, et un "Grand"™ 7 fois (Sereer). Mais il n'est pas de rdgle
générale, chague ethnie a ses modes et ses rythmes de réincarnation.

* Conclusion

Que faut-il retenir de cette idéologie trés cohérente qui
relie les vivants aux morts, et réinsére les morts dans le cycle des
vivants 7

Et pourrait-on la comparer a la métempsychose dans l'hindouis-
me et le bouddhisme ? Il semble kien gue non. Car dans les religions
de 1'Inde la réincarnation suit des lois fondées sur une éthique ;
1l'homme se réincarne dans la caste supérieure ou inférieure, voire
dans 1l animal, selon sa conduite durant sa vie antérieure,

En Afrigue point de "Karma®, On se réincarne dans sa famille

tout bonnement, et en fonction de sa force vitale d'ancétre,la vie
supplémentaire ne sanctionne pas la vie précédente. Et il n'est pas
prévu de Jugement dernier, pas plus que de Nirvéana.

Parce que l'eschatologie africaine ne prévoit pas la Fin du
Monde, et ne souhaite pas l'arrét du cycle des vies, Elle vise au
contraire a 1'éternité sur terre. La seule fagon de 1l'obtenir est
d'anmiler la mort, en assurant au trépassé le méme statut qu'aun vi-
vant ; mieux, un statut supérieur, avec plus d'autorité, plus de
pulssance, plus de liberté, y compris celle de revenir en chair et
en os sur cette bonne terre que personne n'a envie de quitter.

Ainsi "digérée", la Mort n'est pdus vrhiment terrifiante, on
peut mé8me cholsir de s2 la donner. Et on n2 s?étonne plus des rites

dinka d’sutodestructieon du Maitrs des Lanc2s, ou des suicides de




vieiliards "aidés" par le groupe, qui sont agréés par'ia coutume ;
de méme que les suicides d'hoifineur n'entratnent nulle réprobation,
Car comme l'écrit L. V. Thomas :
"la mort africaine est refus de la rupture et établit la
continuité vie-mort...
Tout se passe comme si la circulation renouvelée des hommes
sur l'ensemble des parcours rituels (naissance, initiation,
mariage, funérailles) mettait en peuvre la transformation

de la vie en mort et réciproguement., Vivants et morts possd-
dent la capacité de donmer la mort et de relancer la vie®,

Avec cette nuance cependant gue les parties ne sont pas du
tout égales dans ce Jeu de la réciprocité : le vivant dolt toujours
obéissance a 1l'ancétre, dont Yla toute puissance est en droit d'exi-
ger toujours plus".

Cette dépendance dans laguelle l1l'ancestrisme maintient la
communauté africaine infirme, a notre avis, la conclusion du profes-
seur Thomas selon laguelle  la mort serait réellement transcendée.
Disons plutdt que 1'Africain a trouvé des solutions originales pour
apprivoiser la mort, en 1l'intégrant au cycle ininterrompu et imagi-
naire d'une existence qu'il adore. Mais ce faisant il en arrive a
se placer sous i'autorité d'une chafne ininterrompue, elle aussi, de
Manes plus ou moins divinigés, qui risquent de le priver finalement
des grandes initiatives pour transformer son destin,

A force d'étre "pius" envers ses ancétres, lthommg africepnis
ignore le "meurtre du pére®, Mais, en contrepartie, i1 imagine diffi-
cilement son futur hows des cheminements et des objectifs de ses vé-
nérables et tout-puissants modeles.

Certes il est doux de songer avec le poéte Birago Diop gque
"les morts ne sont pas morts, ils ne sont pas sous la terre, mais
ils sont dans 1'arbre qui gémit, ils sont dans l'enfant qui Vaﬂ%it,
1ls sont dans la demeure®, Mais on se dit parfois gue les chers dis-
parus, s'ils Jouaient un rdle moins prégnant et contraignant dans
la vie de leurs descendants, ils n'en seraient que plus aimés ! Et
leurs enfants plus entrainés a 1l'exercice de la liberté ontologique
et de la responsabilité individuelle, :

X
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