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NOTE BIBLIOGRAPHIQUE

Contes wolof du Baol, recueillis et adaptés par Jean Copans et Philippe Coury,
d’aprés une traduction de Ben Khatab Dra. Coll. 10-18, n° 1050, série
«la Voie des Autres ». Parts, Union générale d’éditions, 1976, 192 p.

La publication des contes wolof de Corans et Coury en 10-18 nous incite a
rappeler l'intérét et les qualités du corpus recueilli en 1968 par ces
ethnologues de I'0. R. S. T. O. M., autant que l'originalité de l’analyse qui
I’introduit.

En effet, ce sont 1a des traductions faites par Ben Khatab Dia, le co-
auteur avec Arame Diop FaL du dictionnaire wolof, et non des adaptations
qu’on nous sert habituellement et qui perturbent par des ajouts « littéraires »
I'expression authentique d’une culture et d’'une langue qu’on prétendait
servir.

Deuxiémement c’est un corpus parfaitement homogéne, dont tous les
textes proviennent d’'un méme groupe et qui permettrait par conséquent une
analyse sociologique sur des bases trés stres, excluant les extrapolations que
I’on fait si couramment d’'une culture & une autre.

Enfin, I'approche de Corans releve des méthodes de la critique structu-
rale et cela lui permet de dépasser I’éternel découpage en thémes, pour y
saisir avec une précision d’entomologiste certaines des valeurs clés de la
civilisation wolof : le goiit de I'exploit et I’horreur de I'exces.

Ceci nous sort enfin des interprétations moralistes, pédagogiques et géné-
ralisantes qui étaient acceptables a I’époque d’EquirsEcq, mais sont jugées
superficielles depuis LEvI-Strauss.

Cependant, aprés avoir rendu justice au travail intelligent de Coraxs et
Coury, il nous faut reconnaitre que cette é¢tude structurale est courte, si 'on
s’arréte 1a, comme ils 'ont fait.

Car d’abord la structure envisagée dépend d’un corpus qui n’est point
exhaustif de la culture wolof, mais limité a une région tres particulicre, tres
dominée par Uinfluence idéologique des Mourides.

Ce qui explique cet «appauvrissement», cette absence de merveilleux
que remarquent nos auteurs, qui ne semblent pas se douter que le merveil-
leux se retrouve ailleurs, dans d’autres contes, d’autres régions wolof et dans
d’autres types de textes, les mythes par exemple. Et peut-étre qu'une enquéte
plus étendue leur aurait révélé qu’on ne peut pas généraliser cette obser-
vation a tout le pays wolof méme si celui-ci est islamisé.

Ensuite, la sensation de « pauvreté » culturelle de I'imaginaire et du verbe
provient sans doute aussi des « jeunes diseuses » qui ont fourni « bon nombre
de ces contes ». Les spécialistes des contes ne sont pas les jeunes. Et dans nos
enquétes sur la tradition orale nous spécifions toujours qu'il faut s’adresser
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aux anciens, hommes ou femmes, qui non seulement connaissent les textes
et sont experts a les redire, mais encore sont seuls capables de leur fournir une
«signification culturelle qui ne soient pas « élémentajre et se résumant a un
bon sens grossier. » — Amsata DievE, I'un des conteurs du recueil, le spécifie
cependant : « Les contes ce sont les grands-péres qui les racontaient ». I1 y a
donc 14 nous semble-t-il une lacune au niveau de la récolte du corpus.

Enfin, une affirmation comme celle de la page 33 : « I.’homme wolof trouve
ses joies dans une nature humaine que I’histoire ne semble pas avoir touchée ;
les institutions, Ie passé sont absents du tableau », porte le lecteur a se
demander si MM. Coraxs et Coury connaissent les griots généalogistes et
n’ont jamais eu vent des épopées et des chroniques des damel et des bourba
qui sillonnent Iintégralité du pays wolof, et bien au-dela, jusqu’au fin
fond du Sénégal !

Cette généralisation, jointe a cette interprétation erronée, est assez
incompréhensible sous la plume d’un Copans. Cela témoigne soit d’une igno-
rance des autres aspects de la culture d’ott sont tirés les contes publiés, soit
d’un oubli, soit plus grave encore peut-étre, d’une sous-estimation de la
culture des gens de cette S0Ciété si nécessaire cependant pour analyser sa pro-
duction littéraire comme le rappelle Denise Pavrme. Et Copaxs en semble
conscient puisqu’il la cite P- 19 et qu’il signale a la méme page qu’il ne pos-
séde pas a ce sujet tous les éléments nécessaires et qu’il n’est donc pas ques-
tion de « proposer une analyse sérieuse des contes wolof ».

Il demeure cependant qu’il écrit ailleurs quil n’y a pas de « détermination
mécanique entre les contes, la maticre qu’ils traitent et la société qui les
produit» (p. 12).

Surprenant pour un ethnologue, tout de méme ! et en contradiction avec
toute la critique moderne ; @ moins que seul le « mécanique » ici soit 4 retenir :
mais les « médiations, évolutions et transformations » qui sont supposées
ne semblent &tre évoquées que pour noyer le poisson, pour liquider les déter-
minations en question, et finalement pour éviter I’analyse sociologique du
corpus.

Bref, quel que soit le degré de connaissance effective que Copans possede
de la société wolof (1), et méme sl a décidé que cet aspect n’aflectait pas
fondamentalement la production des contes et leurs contenus, on est cepen-
dant tenté¢ de lui rappeler que ses conclusions sont étonnantes dans un
pays plus que tout autre bruissant de son histoire séculaire. Aussi le por-
trait de I’homme wolof qui sort de son analyse est singulierement « appauvri »,
lui aussi : musulman sans imagination, paillard, vantard et terre 3 terre !
Méme si M. Copaxns voit dans « cette grossicreté et cette naiveté un trait de
génie» (sic, p. 33), ce paragraphe par lequel, hélas, il termine son étude, trouve
d’étranges échos dans les jugements périmés d’une certaine ethnologie colo-
niale dont Corans a par ailleurs si bien fait le proces.

Je ne tiens pas ici a faire a mon tour un procés a mes confréres, mais a
signaler simplement les failles d’une étude « pas sérieuse », selon leur propre
opinion, et de laquelle il fallait par conséquent éviter de tirer des conclusions
hatives.

Il demeure que ce corpus de contes est bien plus riche que ne le pensent
leurs auteurs, et qu’une analyse socio-historique un tantinet attentive i
aurait reconnu au passage la trace de maintes institutions (le systéme des

(1) Nous savons qu’il connait parfaitement Ia société mouride !
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castes, l’esclavage et le servage, la polygamie et ses problemes, les funérailles
et leurs modalités, et bien sir le maraboutisme) et d'un passé dont le souve-
nir perdure tant au niveau social (U'initiation, I’ordalie) que politique (la
royauté, les royaumes du Djolot et voisins, p. 68, 70, 71, les razzias p. 124,
enfin les probléemes anciens avec les ethnies voisines, Peul, Bambara, dans ce
pays qui aujourd’hui ne connait plus le tribalisme).

Pour terminer nous voudrions dire que, pour nous qui avons vécu au con-
tact des cultures fang, akan et mandingue, la spécificité du Sénégal et, singu-
lierement, de la culture wolof, est une découverte de tous les jours. Et aussi
sa complexité.

Or, c’est cette complexité qui justement semble échapper & nos ethnologues,
dont l'introduction introduit assez mal, finalement, a ces contes. Et a ce
peuple dont la carte d’identité serait & mon avis « Honneur et Teranga, poli-
tesse extréme et duplicité ».

Mais peut-étre n’est-ce la encore qu'une autre schématisation ?

Lilyan Kesrtevroor.




